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ZWISCHEN MENSCHEN UND GOTTERN. DIE KLEINASIATISCHEN ENGEL"

Die kleinasiatischen dyyeAot-Inschriften aus dem 2. und 3. Jhdt. n. Chr. beschiiftigen die For-
schung seit geraumer Zeit." Bis heute bleibt die Herkunft und Natur dieser dryyelot rétselhaft,
tiber die Martin P. Nilsson 1950 in seiner ,,Geschichte der griechischen Religion* schrieb: ,.Es
ist noch eine offene Frage, ob es neben den jlidisch-christlichen auch heidnische Engel gab.

Bisher wurde die Genese der &yyelot im Rahmen zweier gegensitzlicher Theorien interpretiert.
Die eine sieht in ihnen eine pagane Adaption jiidischer Vorstellungen. Alternativ dazu wurde eine
Entwicklung abseits jlidischer und christlicher Strukturen angenommen. Die zwei im Folgenden
referierten Untersuchungen reprisentieren exemplarisch die bisherigen Interpretationen.

Sokolowski lehnte 1960 die Deutung der &yyeAot als Ubernahme jiidischer Elemente durch ein
zunehmend synkretistisch werdendes paganes Kultsystem ab.? Vielmehr habe das kaiserzeitliche
Judentum eine alte griechische Tradition aufgegriffen und sie mit seinen eigenen Vorstellungen
kompatibel gemacht.* Sokolowski untersucht das Auftreten des Begriffs &yyslog in der grie-
chisch-romischen Religion und fiihrt mehrere Gottheiten an, die mit diesem Attribut versehen
worden sind. Da es sich ausschlieBlich um griechische Gétter handelt, kommt er zu dem Schluf3,
die aryyelor-Inschriften miiBten nicht zwangslidufig jiidischen oder allgemein orientalischen
Ursprungs sein, da die griechische Religion durchaus solche Phidnomene kenne.’

Sheppard nimmt 1980 die Diskussion wieder auf und fiihrt die Verehrung der dryyeAlot nun auf
pagane Anleihen aus dem hellenistischen Judentum in Kleinasien zurtick, die jedoch ,,without
any real understanding of their original monotheistic background* vom eigenen Kultsystem
assimiliert wurden.

Die Hiufung® der &yyeAot-Inschriften im 2. und 3. Jahrhundert fordert natiirlich die Einbe-
ziehung des Juden- wie Christentums als moéglichen Ursprung.

Eine Reduzierung der Suche nach den Urspriingen der kleinasiatischen &yyelot auf den
jiidischen (oder christlichen) Hintergrund wird jedoch der religiosen Vielfalt Kleinasiens in der
Kaiserzeit nicht gerecht. Den Auftraggebern der &yyelot-Inschriften zu unterstellen, sie héitten
unreflektiert halbverstandene jiidische Strukturen adaptiert, wie Sheppard es formuliert, ist im
besten Fall fragwiirdig. Vielmehr sollte man, gerade weil es eine starke jiidische Bevolkerung
im westlichen Kleinasien gab, mutmalien, daf die vielen gesellschaftlichen Kontakte im Alltag

“Ich danke an dieser Stelle Ute Eisen (GieBen), Peter Lampe (Heidelberg) und Carsten Binder (Diisseldorf) fiir
geduldige und begeisterte Diskussionen und lehrreiche Anregungen.

! Fiir die Forschungsgeschichte siehe F. Sokolowski, Sur les cultes d’Angelos dans le Paganisme grec et ro-
main, HTR 53, 1960, 225-229. Aus apologetischen Griinden muf gleich zu Anfang auf die ungeheure Komplexitt
des Themas hingewiesen werden. Im Rahmen dieses Aufsatzes kann nur ein vergleichender Uberblick der
Forschungsmeinungen und ausgewihlter Quellen geboten werden. Theologische Diskussionen stellen andere Fragen
und diirfen daher nur ansatzweise Raum finden.

2 Geschichte der griechischen Religion, II, Die hellenistische und romische Zeit, Miinchen 1950, 518, Nr. 3.
3 Les cultes d’ Angelos, 229.

*+1bid., vgl. 228 fiir die Verwendung von &yyehoc fiir verschiedene chthonische griechische Gétter.

> Les cultes d’ Angelos, 228.

¢ Allein fiir die Stadt Stratonikeia (Karien) lassen sich 17 Inschriften finden, die Engel belegen.
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zur Kldrung religioser Fragen beitrugen.” Es mull daher diskutiert werden, ob die Verehrung
von Engeln im westlichen Kleinasien einem nichtjiidischen Ursprung oder einer Neugestaltung
aus verschiedenen kultischen Einfliissen zuzuschreiben ist. Die bloBe Erwihnung von &yyelog
allein kann nicht bereits der Wegweiser in Richtung Judentum sein.®

Als Grundlage einer neuen Uberlegung sollen im Folgenden in einer kurzen Ubersicht Vor-
stellungen von &yyeAot in der paganen, jiidischen und christlichen Welt wiedergegeben werden.
Zusitzlich wird auch die persische Religion als drittes prdgendes Element miteinbezogen, an-
schlieBend die spezielle Charakteristik der kleinasiatischen é&yyeAot neu diskutiert.

Zwischenwesen in der griechisch-rémischen Religion
In den vorchristlichen Kulten kommen zwei Modelle als Vorldufer der Engelverehrung in Frage,
die daipoveg und einzelne als &yyeAot auftretende Gotter des klassischen Pantheons.

1. Die Vorstellung des doipmv

Die griechisch-romische Religion unterscheidet zwischen dyyeAog und daipmv. Die Michte
zwischen Goéttern und Menschen werden unter dem Begriff des doipwv subsumiert. Doch bei
Homer herrscht eine Unsicherheit in der Unterscheidung zwischen doipov und Bedc, die an
einigen Stellen der Ilias synonym zu verstehen sind, wihrend Passagen aus den spéiteren Home-
rischen Hymnen zeigen, daB da.ipwv eine untergeordnete Gottheit (wie z.B. Pan) bezeichnet, vor
allem dann, wenn ihre negativen Aspekte betont werden sollen.’ Das von daipwv abgedeckte
Begriffsfeld bezeichnet géttliche Krifte, die fiir den antiken Menschen in seiner Welt real waren
und die sich negativ wie positiv dulern konnten.'”

Das Verstindnis von doiuov unterliegt im Laufe der Zeit einem erheblichen Wandel. Bei
Hesiod werden die Seelen der Menschen des Goldenen Zeitalters zu doipoveg, die — in Wolken
gehiillt — Wiichter der Sterblichen sind und Missetaten sowie die Einhaltung des Rechtes beobach-
ten (Theog. 109ff.). Am besten bekannt ist wohl der doipwv des Sokrates, der in der mahnenden
Art und Weise des Gewissens agierte, ihm aber vor dem Areopag den Vorwurf einbrachte, neue
Gotter eingefiihrt zu haben."

In der Tragddie steht daipwv oft fiir das unentrinnbare Schicksal und in der Komddie bei
Menander haben wir die Vorstellung eines bosen und eines guten doipwv.'> Daneben entwickelte
sich schon friih die Vorstellung eines persdnlichen Schutzgeistes, der den Menschen von seiner

7 Aus Sardes, Akmonia und Corycus sind jiidische Magistrate bezeugt und fiir die Familie der Tyronii ist in
Akmonia in einer Generation ein Synagogenvorsteher und gleichzeitig ein Priester des Kaiserkultes belegt, vgl. L.
Robert, Nouvelles inscriptions de Sardes I, Paris 1965, 55ff. Flir Akmonia siehe L. Robert, Hellenica X, Paris 1955,
249-253; fiir Corycus MAMA 1III. 262; MAMA VI. 264 fiir einen jlidischen Priester des Kaiserkultes.

8 L. T. Stuckenbruck, Angel Veneration and Christology. A Study in Early Judaism and Christology of the
Apocalypse of John, WUNT 2, 70, Tiibingen 1995, 182.

° Siehe dazu F. Brenk, Genuine Greek Demons, ,,In Mist apparelled?*, Hesiod and Plutarch, in: Relighting
the Soul. Studies in Plutarch, in Greek Literature, Religion, and Philosophy, and the New Testament Background,
Stuttgart 1998, 170-181, hier 174-175, dazu Anm. 19 und 22, vgl. Il. 1, 222; 6, 115; 23, 595.

12 Vgl. dazu die ausfiihrliche Darstellung von Brenk, Genuine Greek Demons 170, Anm. 2.

''Vgl. Platon, Phaid. 107 D; 108 B; 113 D. Auf der romischen Seite entspricht dem daipwv-Begriff der genius.
Hier stellte man dem genius des Mannes mit Juno eine vergleichbare Gestalt fiir die Frauen an die Seite. In diesem
Fall steht Juno fiir ein im Wirkungsbereich der romischen Géttin agierendes Prinzip.

12 Frag. 550 (Kock). Komposita: ebdaipwv, koxodoipmy.
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Geburt an begleitet.'* Auch niedere Gétter wie Hermes oder Hekate'* konnen als daipoveg be-
zeichnet werden. Unter dem EinfluB der Philosophie entstand schlieBlich die Rangfolge 0edc,
dotuwv, fipog, avBporog.'

Die Ambivalenz im Wesen der daiipoveg bleibt auch in der Folgezeit erhalten. Mal sind die
daiipoveg positive Begleiter der Menschen, mal sind sie Verursacher von Ubeln wie Krank-
heiten. !

Fiir den &yaB0¢ daipwv finden wir auf der Insel Thera den Begriff dryyedog gebraucht.!” Hier
wird dieses gottliche Wesen konkret als Mittlerwesen zwischen Mensch und Géttern gefalit. In
dieser Funktion finden wir doipwv bei Platon (Symp. 202d ff.) wie auch bei Plutarch (de def.
Orac. 13). Plutarch zeigt dariiber hinaus, daB es auch die Moglichkeit des Aufstiegs vom daiumv
zur vollwertigen Gottheit gab. Als Beispiel fiihrt er u.a. den delphischen Apollon an, der als
doipwv die Schlange Python totete und danach als Gott in Delphi einzog.'®

Schon die hier nur in knapper Auswahl vorgetragenen Definitionen des doipwv-Begriffes
zeigen, wie vielschichtig diese Wesen gesehen wurden. Als eigenstindige Gruppe zwischen
Diesseits und Jenseits gehoren sie weder zur menschlichen noch zur gottlichen Sphire. "

2. Der gottliche Bote

Im Gegensatz zu daiunv ist dyyeAog wesentlich klarer zu definieren. Am bekanntesten diirfte
die Gestalt des Hermes sein, dessen gefliigelte Schuhe seine fiir die griechische Welt vorrangige
Aufgabe symbolisieren.” Aufler Hermes konnten auch andere Gottheiten des Pantheons als
dyyehot auftreten, z.B. Athena,? Helios??> oder Nemesis.?> Chthonische Gottheiten wie Hekate,
Pluto, Kore und in der Funktion des Psychopompos auch Hermes kdnnen als &yyelot koto-
x06vor bezeichnet werden.?* Im Gegensatz zu den daiipoveg ist dyyelog ein temporires, an eine
bestimmte Aufgabe gebundenes Attribut. Manche Gétter kdnnen bisweilen als dryyelog fungie-
ren, haben aber anders als Hermes auBer der dryyeAog-Funktion noch Zustindigkeitsgebiete, die
keine Botenfunktion integrieren.

Engel im Alten Testament und im Judentum

Fiir eine monotheistische Religion ist die Akzeptanz anderer himmlischer Wesen neben dem
obersten Gott problematisch. Dennoch gibt es die Engel in ihrer Funktion als Boten Jahwes.
Vereinzelt tauchen sie im Alten Testament Gott dienend auf, und durch das Uberbringen seiner
Botschaften unterstiitzen sie die Menschen. Im Alten Testament scheinen die Engel Verkorpe-

13 Pindar, Pyth. 5, 164f.; Theognis V. 161ff.

14 CIG 8358 (Athen, GefiB), so auch Hekate, CIG 5950 (Ac.ipovt Iepoein, Rom).

15 Plutarch, de def. Orac. 10 p. 415 B.

16 Z.B. Platon leg. VII, 790 d/e; Lucian peregr. 27.

17K. Keil, Jahrbuch f. Philologie, Suppl. IV 654f.

'8 Brenk, Genuine Greek Demons, 179.

' Homers Gleichsetzung von 8e6¢ und doipwv ist schon bei Hesiod nicht mehr nachvollziehbar.
27.B. Hom., Od. 5, 20; Hom. Hymn. 2, 407; 4, 572; 18, 3; 19, 29, 29, 8; Eur., El. 462; Plat., Krat. 407e.
' Hom., I1. 11, 714-15.

22 Hom., Od. 8, 270-71.

2 Plat., Leg. 717a.

24 Siehe A. Audollent, Defixionum Tabellae, Nr. 74-75.
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rungen der Fiihrungs- und Rettungsqualititen Jahwes gewesen zu sein,” die als gottliche Boten
(hebr. mal’ak) gesehen wurden.? Eine genauere Definition der Engel ist schwierig, da ihr Wesen
in den Texten vollig zuriicktritt und dem Sender-Empfingergefiige Platz macht (also Gott und
Mensch). Im Mittelpunkt steht die Botschaft und nicht ihr Uberbringer.”” Namentlich genannt
finden wir im Alten Testament die Engel Gabriel und Michael.?®

Wesentlich differenzierter in seinen Funktionen erscheint das Bild der Engel im friihen Ju-
dentum.? Durch Engel greift Jahwe zukunftsweisend® in die Geschichte der Menschen ein und
kiindet durch sie seinen Willen Einzelnen, Gruppen, Himmelsreisenden oder Visionéren.*! Engel
treten haufig als der Hofstaat Gottes auf und sind in verschiedenen Hilfsfunktionen fiir den Konig
des Himmelsreiches zu finden,*? z.B. als Fiihrer und Pfleger der Gestirne oder Wichter iiber Tag
und Nacht.?* So helfen sie, Gottes Herrschaft iiber alle Bereiche der Natur auszudehnen, indem
sie die ihnen gestellten Aufgaben ausfiihren. Die Engel sind in eine hierarchische Ordnung ge-
gliedert, an deren Spitze ein oberster Engel (oft mit dem Namen Michael belegt) steht.*

Dartiber hinaus fungieren Engel als Schutzpatrone eines Individuums oder ganzer Volker.®
Das Gegenteil dieser schiitzenden und fiirbittenden Wesen? sind die Strafengel, die im jiingsten
Gericht die Toten empfangen.’’

Ein Charakteristikum der jiidischen Engelsvorstellung ist, da die Engel zum gottabge-
wandten Verhalten verfiihrbar sind. Der Fall der Engel brachte das Bose in die Welt (AthHen
10, 4f.; 12-16). Als Gott sich der Menschen in Liebe annimmt, werden die Engel neidisch, denn
der Mensch erreicht die emotionale Nihe Gottes und kann dadurch die Defizite seiner eigenen
Natur iiberwinden. Der Versuch der Engel, die Menschen zur Siinde zu verfiihren, kann als
Rache fiir die Hinwendung Gottes zu den Menschen gewertet werden.® Aufgrund ihres Hangs
zur Siinde teilen die Engel auch nicht das Wesen Gottes; es gebiihrt ihnen deshalb auch keine
Verehrung.** Thre rdumliche Nihe zu Gott, die der einzige Vorteil gegeniiber den Menschen zu

»7.B.Gen 16, 7-11; 22, 11, 15; Ex 33, 2; Ri 2, 1-5.
26 H. SeebaB, Art. Engel/AT, TRE IX, 583-586.

7 Seebal, Engel im AT, 585. Er weist darauthin, dal es beim augenblicklichen Stand der Forschung nicht angeraten
ist, die Engelvorstellungen im AT einer bestimmten Tradition oder bestimmten Tradentenkreisen zuzuweisen.

% Der Name des Raphael ist nur aufierkanonisch belegt, siche M. Gorg, Engel I, RGG*, 2, Tiibingen 1999.

» Man muB an dieser Stelle festhalten, daB das Friihjudentum keine homogene Struktur besal, sondern sich in
verschiedene Gruppen gliederte, die wiederum unterschiedliche Engelsvorstellungen entwickelten. Bewult ausge-
lassen wurden hier die dualistischen Vorstellungen der Qumran-Texte, die einen fiir diesen Zusammenhang nicht
relevanten endzeitlichen Krieg des guten Engels Michael gegen das Bose (Belial) widerspiegeln.

30 Offenbarer der Endzeit, Dan 7, 16.

31 Siehe K. E. Grozinger, Engel im Judentum, TRE IX, 586-596, hier 589. Werkzeuge der Heils- und
Unheilsratschliisse Gottes z.B. Ps 35. 5f.

27.B. AthHen 14,22; 40,1; 71,1. Weitere Differenzierung der jiidischen Engelsvorstellungen bei Grozinger,
Engel im Judentum, 589ff.

33 7.B. AthHen 43,2; 82, weitere Belege Grozinger, Engel im Judentum, 587.

3 Ibidem, 588, mit allen Textbelegen.

3 Mittler bei der Fiihrung Israels, Ex 23, 20, 23.

3 Hiob 33, 23.

3 Der Vollstindigkeit halber seien die Kriegsengel der Kriegsrolle von Qumran erwihnt (1QM 11-12).
3 Grozinger, Engel im Judentum, 592.

% Ibidem, 594, vgl. ApkJoh 19, 10 und 22, 8. Uber die ambivalente Haltung jiidischer Schriften zu Engeln und
ihrer Verehrung siehe Stuckenbruck, Angel Veneration, 51-191.
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sein scheint, bedeutet nicht unbedingt einen hdheren Informationsreichtum (die Engel kennen
z.B. den Zeitpunkt des Endgerichtes nicht).*® Die Kluft zwischen Menschen und Engeln wird
erst in der Endzeit tiberbriickbar.*!

Alle Zeugnisse, die wir liber Engel haben, scheinen ein individuelles Selbst-Bewuftsein
auszuschlieBen. Thr Hang zu stindhaftem (d.h. Gott abgewandtem) Verhalten zeigt, daB} sie als
Kreaturen Gottes zwar zu seiner unmittelbaren Umgebung, nicht aber zum géttlichen Selbst ge-
horen. Wie im Alten Testament sind auch im Judentum die Umstéinde, in denen Engel auftreten,
wichtig. Durch sie greift Gott in das Geschehen der Welt ein. Trotz einiger Individualnamen sind
die Engel aber nur ein (geschaffenes)* Kollektiv, ohne eigenes BewubBtsein, eigene Geschichte
oder Entwicklung.

Engel im Neuen Testament

Die Engelsvorstellungen im Neuen Testament schlieBen sich an die alttestamentlichen und
frithjiidischen Konzepte an. Obwohl die Engel in den neutestamentlichen Texten vertraute Ge-
stalten sind, entstand keine eigene Angelologie. Auf der Basis jlidischer Strukturen definieren
sich die Engel im NT durch ihre Funktionen wie Botendienste oder Schutzverhalten. Ihnen wird
klar eine Gott dienende Position zugewiesen (Gal 4, 14; Kol 2, 18; Apk 19, 10). Wie im Alten
Testament werden nur Michael und Gabriel mit Namen genannt. Die Engelsvorstellungen des
Neuen Testamentes beinhalten gute wie bose Geister, deren oberster Herrscher Gott ist (Mt 6,
10; Kol 1, 16).

Bekannte Auftritte von Engeln sind die Verkiindigung an Maria (Mt 1, 20; Lk 1, 11) oder
ihre Priasenz in den Geschehnissen nach dem Tod Jesu.* Hochkonjunktur haben die Engel in der
Apokalypse des Johannes. Dort wird von 12 Engeln berichtet, die die Stadt Gottes bewachen
(Apk 21, 12a). Die 7 Sendschreiben sind an die Engel der jeweiligen kleinasiatischen Gemeinden
gerichtet (Apk 2, 1.8.12.18; 3, 1.7.14). Wir horen dartiber hinaus von einem Feuerengel (Apk
10, 1; 14, 18; 16, 8), einem Wasser- (16, 5) und Windengel (7, 1).

Trotz dieser Zeugnisse darf die Stellung der &yyslot im Neuen Testament nicht tiberbewertet
werden. Verschiedentlich werden die Christen vor einer Anbetung der Engel gewarnt, wie in Kol
2, 18.* Der Verfasser sieht sich genétigt, in Kolossi gegen eine ,,Philosophie* einzuschreiten
(2, 8), die den Engeln heilsrelevante Funktion zuspricht (2, 18.23).

Auch im ersten Korintherbrief (11, 10) mahnt Paulus die Frauen zu einer ziichtigen Kopfbe-
deckung &0 Tovg dyyédovg,* die gierig auf menschliche Frauen schauen und sie zur Siinde zu
verfiihren suchen.

4 Vgl. den Widerhall in Mk 13, 32.

* Grozinger, Engel im Judentum, 593.

42 SyrBar 21,6; BerR 78,1; bHag 14a.

# So wird erzdhlt, ein Engel habe den Stein vom Grab weggerollt (Mt 28, 2); am Grab Jesu erkldren Engel die
den Jiingern unheimlichen Vorgénge (Mk 16, 5; Act 10, 4).

# Fiir die ausfiihrliche theologische Forschungsdiskussion von Kol 2, 18, siehe Stuckenbruck, Angel Veneration
and Christology, 111-119.

* Vielleicht liegt hier ein mittelplatonischer Einflul zugrunde, siche M. Wolter, Kolosserbrief, LThK VI, 1997,
202-203.

4 Vgl. Gen. 6, 1f., dazu siehe P. Lampe, Die ddmonologischen Implikationen von 1Korinther 8 und 10 vor dem
Hintergrund paganer Zeugnisse, in: A. Lange/H. Lichtenberger/K. F. Diethard Romheld (Hgg.), Die Didmonen
(Demons). Die Ddmonologie der israelitisch-jiidischen und friihchristlichen Literatur im Kontext ihrer Umwelt,
Tiibingen, 2003, 584-599, hier 596-597 und Anm. 57. Siehe auch Tertullian, de cult. fem. Hier verleiten abtriinnige
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Es muf in Kleinasien eine tiefere Grundlage fiir die Verehrung von Engeln gegeben haben,
die im Volksglauben erhalten blieb.*” Noch im 5. Jahrhundert sieht sich der Paulus-Kommentator
Theodoret*® genétigt, gegen die Engel-Verehrung als ,, Krankheit* anzugehen. Weitere Beispiele
fiir die wichtige Rolle der Engel in spéterer Zeit sind der Grabstein der Christin Aquileia aus
Galatien (4. Jhdt.), der die Verstorbene als ,,Liebling der Engel*“* benennt, und die ebenfalls aus
dem 4. Jahrhundert stammende Inschrift der montanistischen Prophetin Nanas aus Akoluk. Nanas
wird in ihrem Amt als (montanistische) Bischofin mit dem Attribut ,,engelsgleich® versehen.*
Die positive Sicht der Engel fiihrt sogar zur Bezeichnung Christi als ,,Ersten Engel Gottes*, wie
eine novatianische Inschrift (SEG 6, 370) aus Laodicea Katakekaumene (4. Jhdt.) zeigt.

Die persischen Einfliisse in Kleinasien

Bisher wurden in die Diskussion um die Herkunft der kleinasiatischen &yyelot die Einfliisse
der persischen Religion nur am Rande einbezogen. Sheppard geht zwar kurz auf persische Kult-
vorstellungen im Zusammenhang mit der Entwicklung der Engelverehrung ein, sieht sie aber in
einen jiidischen Synkretismus einflieBen, der das uns heute vorliegende Bild der kleinasiatischen
Engel prigte.”!

Es lohnt sich jedoch ein zweiter Blick. Daf} die Einfliisse aus dem persischen Reich im 2.
Jhdt. n. Chr. noch das kultische Bild im westlichen Kleinasien mitbestimmten, zeigt u.a. eine
Notiz bei Pausanias (5,27,8), der Zeremonien in Feuertempeln in Hierocaesarea und Hypaepa
(Lydien) beiwohnte.” In Sardes, der Hauptstadt Lydiens, gab es in romischer Zeit einen Kult des
Ahura Mazda, und in Pisidien belegen persische Namenselemente aus der romischen Periode
den EinfluB dieser Kultur.** Gerade in der Schicht der Magistrate finden sich persische Namen
mit romischen Pranomina.>*

Religiose Gruppen der Perser behaupteten sich bis ins vierte Jahrhundert hinein. So hatte
beispielsweise in Ephesus eine persische Familie die Priesterschaft der Artemis durchgéngig bis
in das vierte Jahrhundert inne.*

Wenn an dieser Stelle von Einfliissen der persischen Religion gesprochen wird, mufl man
auf ihre zahlreichen Facetten hinweisen. Aus dem persischen Reich kamen die Kulte der Géttin
Anahita, des Ahura Mazda oder des Mithras nach Kleinasien. Die schon aus vorzarathustrischer

Engel die Frauen zur Putzsucht. Interessant ist die Parallele zu Plutarchs Pelopidas (21), wo er die Gier einiger
daipoveg nach sexuellem Umgang mit Jungfrauen behandelt.

7 Der Erzengel Michael war eine in Kleinasien hiufig verehrte Gestalt. In der Nihe von Kolossi gab es eine
Erdspalte, die seit dem 6. Jhdt. v. Chr. bekannt war und in byzantinischer Zeit als Heilquelle besucht wurde. Hier
entstand ein Kult des Erzengels Michael, der dort in einer Kirche seit dem ersten Jahrhundert verehrt wurde.

“ PG 82,614 und 619.
4 St. Mitchell, Anatolia II, Oxford 1993, 46, Sheppard, Pagan Angels, 90, Anm. 55.

% Dazu V. Hirschmann, ,Nach Art der Engel“ — Die phrygische Prophetin Nanas, Ep. Anat. 37, 2004,
160-168.

5! Sheppard, Pagan Angels, 80-82. Vgl. auch Mitchell, Anatolia II, 46.
52 Uber die Ausbreitung der persischen Religion siehe Mitchell, Anatolia II, 29 und Anm. 160-162.

3 So werden auf einer Inschrift aus spéthellenistischer Zeit die ,,Gotter der Griechen und Perser” angerufen,
dafiir und fiir iranische Namen in Pisidien siehe L. Robert, CRAI 1975, 306-330 und 1978, 280.

3 Dazu M. F. Baslez, Présance et traditions iraniennes dans les cités de I’Egée, Dialogues d’Histoire Ancienne/
Revue des Etudes Anciennes 2, 1985, 137-155, hier 150 und 153.

3 Mitchell, Anatolia II, 29.
36 Robert, CRAI 1975, 306-330.
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Periode stammenden Feuerrituale wirkten, wie oben schon erwéhnt, bis in die Kaiserzeit.”” Das
Feuer als ,,heilendes® und gutes Element gewann auch in der Lehre des Zarathustra Bedeutung,
deren Grundlagen in das kleinasiatische Religionssystem eingeflossen sind.*® Einige Kernelemente
des Zoroastrismus sind fiir die Interpretation der Engel-Inschriften interessant.” Zarathustra
lehrte einen ,,Weisen Gott* (Ahura Mazda),* der an der Spitze einer Himmelswelt steht, die
nach den Prinzipien von ,,Wahrheit, Harmonie und Ordnung* (Asa)®! funktioniert und sich von
der Welt der Ddmonen abgrenzt.> Dem hdchsten Gott sind verschiedene Prinzipien assoziiert
(ASa, das Lichthafte, Feuerverbundene;® Aramaiti, die MidBigung und Rechtsgesinntheit;* Vohu
Manah, der gute und gerechte Sinn, das gute Denken; Haurvatat, die Gesundheit; Amoratat, die
Unsterblichkeit; XSathra, die Herrschaft). Sie gelten sowohl als Teil des hochsten Gottes wie als
eigenstiindige Gottheiten und wurden von Zarathustra aus den Vorstellungen der altiranischen
Religion tibernommen.® Ahura Mazda wird fiir die Menschen durch seine personifizierten
guten Eigenschaften begreifbar, da sie Offenbarungsfunktionen austiben und so die Aufgaben

57 G. Widengren, Die Religionen Irans, Stuttgart 1965, 31-35.

8 Die Lebensdaten sowie die geographische Herkunft des Religionsstifters Zarathustra sind bis heute umstrit-
ten. Mit einigen Abweichungen wird sein Auftreten in die Zeit zwischen dem 11. und dem 7. Jhdt. v. Chr. verlegt.
Siehe fiir die Diskussion um die Spét- bzw. Friihdatierung des Zarathustra M. Stausberg, Die Religion Zarathustras.
Geschichte-Gegenwart-Rituale I-111I, Stuttgart 2002—-2004, hier I, 26-28, mit weiterfiihrender Literatur, 27, Anm.
21-23. Ebenso grofle Differenzen gibt es bei der Bestimmung der Herkunft des Zarathustra, siche dazu Stausberg,
1, 29-31.

% Die Schriften zum Zoroastrismus sind in dem sog. Avesta festgehalten. Ein Teil des Avesta sind die Gesédnge
(Gathas), die eine archaischere Sprache verwenden als die iibrigen Texte und deshalb niher an die Lebenszeit des
Zarathustra datiert werden. In den Gathas wird deutlich, wie auf der Grundlage der positiven Aspekte Ahura Mazdas
Kommunikation zwischen der himmlischen Sphére und den Menschen funktionieren kann. Ein vollkommenes
Beispiel einer guten Gott-Mensch Kommunikation ist Zarathustra selbst (siehe Stausberg, I, 99).

Die Abfassungszeit der Quellen ist schwierig festzulegen. Die wichtigsten Texte des Avesta wurden vermutlich
in mittelpersischer Zeit geschrieben (9./10. Jhdt.). Die Bliitezeit der Literatur muf3 jedoch in der sassanidischen
Epoche gelegen haben (Hohepunkt 531-579), siehe Ceretti, Zarathustra, 1782/783. Weiterfiihrend dazu und fiir
die Diskussion um die Abfassungszeiten der einzelnen Teile des Avesta siehe J. Kellens, Avesta, in: Enclr 3, 1989,
35-44.

% Mazda = weise, Ahura = Gott. Da dieser weise Gott die zentrale Gestalt der Gathas ist, vertritt Stausberg die
Ansicht, die Gathas als einen Monotheismus zu lesen, I, 98, vgl. dazu 99 oben und Anm. 109.

¢! Stausberg, I, 96. Der grundlegende Akt zoroastrischer Kosmogonie ist die Erzeugung von ASa durch den
Vater Ahura Mazda.

92 So im 5. Kapitel der ersten Gatha (=Y. 32, 4). Die Gathas sind u.a. unterteilt in sog. Yasna (=Y), nach denen
der altavestische Text zitiert wird (Yasna bedeutet ,,Verehrung* oder ,,Opfer*). Es handelt sich um Texte, die im
zoroastrischen Gottesdienst verwendet wurden und angeblich auf Zarathustra selbst zuriickgehen, G. Widengren,
Die Religionen Irans, Stuttgart 1965, 4.

% Das Feuer hat schon in der altpersischen Religion eine zentrale Stellung. Strabo berichtet (15,3,16), daB vor
dem eigentlichen Opfer fiir einen Gott zuerst das Feuer angebetet wird.

% Widengren, Die Religionen Irans, 79.

% Ibid. 80. Interessant sind die Parallelen zwischen den Emanationen Ahura Mazdas und der Charakteristik der
Engel in bestimmten Passagen des Alten Testamentes (Flihrungs- und Rettungsqualitéiten Jahwes). Siehe auch A.
Schimmel, Geister, Ddmonen, Engel, I, RGG?, 2, 1958, 1298-1301. Schimmel stellte die These auf, da} der Iran die
eigentliche Heimat der Engelsvorstellungen war, die sich dann spéter in den alttestamentlichen Texten etablierten.
Der entscheidende Unterschied ist, dal dem Alten Testament (wie dem Juden- und Christentum) kein Dualismus
zugrunde liegt, sondern auch die stindigen Engel ein Teil der gottlichen Fiille sind (Grozinger, Engel im Judentum,
591f., mit Textbelegen).
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von Engeln erfiillen.® Diese Aspekte der Wesensfiille Ahura Mazdas bilden in der dualistischen
Auffassung des Zoroastrismus den Gegensatz zur Welt des Bosen und der Liige (druj-).%” Es
entstehen so Gegensatzpaare wie Wahrheit-Liige,® Rechtes Handeln—Unrechtes Handeln® sowie
Reinheit-Unreinheit.™

Durch die als Gottheiten verstehbaren moralischen und sozialen Werte wie Aramaiti und
Vohu Manah kénnen die Menschen mit Ahura Mazda in Kontakt treten. Da diese Prinzipien als
Personifikationen angerufen werden konnen, helfen sie, den alltéiglichen Umgang der Menschen
zu regeln, und sind gleichzeitig ein Hilfsmittel innerweltlicher Kommunikation.

Die kleinasiatischen dyyelot

Die untenstehenden vier Beispiele stehen reprisentativ fiir die verschiedenen Kontexte, in denen
die dryyeAot auftreten konnen. Es handelt sich in T um die Verbindung zu Zeus Hypsistos, in 1T
um eine eigenstidndige Verehrung, in Il um die Botenfunktion und in IV um eine Verbindung
mit der in Lydien verehrten Gottheit Hosios kai Dikaios.”!

L. Stratonikeia
Al Vyiote kol
ayod@ avyELe
KAlovd1o¢ "AyiA-
Aevg kol Todat[i]-
o vrep cotpilog]
LETOL TOV 11wV
névtov yopiot[nl-
plov.”

IL. Stratonikeia
Ociw dyye-
AMK® evyo-
PLOTOOUEV
VREP COTN-
plog.”

% Vgl. Y. 30, 7 und 45, 10 (Reinheit und Wahrheit). Die Ubersetzungen differieren an diesem Punkt sehr stark.
Wihrend beide Prinzipien mal als Engel bezeichnet werden (so bei H. Kazemzadeh-Iranschahr, Die Gathas von
Zarathustra, Berlin 1930, der bewuf3t die guten Prinzipien von den ddmonischen durch die Bezeichnung ,,Engel*
unterscheidet), beldBt es Humbach in seiner Ubersetzung bei dem Begriff ,,Wahrheit” (H. Humbach, Die Gathas
des Zarathustra, Bd. I (Text, Ubersetzung, Paraphrase) und II (Kommentar), Heidelberg 1959), Bd. I, 127).

%7 Das gute Walten von Aga ist mit den Konzepten des Aramaiti und des Vohu Manah assoziiert Y. 31, 8; 33, 6;
43,5.

%Y. 30, 5.
“Y. 30, 3.
" Ibid.

"1 Es ist nicht ganz klar, ob es sich um eine oder zwei Gottheiten handelt, siche M. Ricl, Hosios kai Dikaios 1°
partie, Ep. Anat. 18, 1991, 1-70, und Hosios kai Dikaios 2¢ partie, Ep. Anat. 19, 1992, 71-102.

2 Ph. LeBas/W. Waddington, Voyage archéologique en Gréce et en Asie Mineure III, Paris 1870, Nr. 515 =1.
Stratonikeia II,1 (LK. 22,1) Nr. 1118 = Sheppard, Pagan Angels, 78.

» BCH LVIII, 1934, 337, Nr. 22 = 1. Stratonikeia II,1 (LK. 22,1) Nr. 1119.
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III. Kolekdy/Lydien 164/5 n. Chr.
Méyog Meig "A&rottnvog Tapot PBo-
clevov. 'Enel éneotddn oxi-
ntpov €1 11 £k 100 Poiaveiov T
KAy, KAomévtog oV elpartion
0 Be0¢ évepéonoe TOV KAERTNY
KOl €mONGE LETOL POVOV TO ELUAL-
T10V £vevkiy €l OV Oeov kol &-
Eoporoynioato. ‘O Bedg 0OV Ekéhen-
oe 81" dvyedov Tpabfivor o elud-
TV Kol otnAloypagficot ToG dv-
vouetg. “Etovg oud’”*

IV. Temrek/Lydien
[eoee.. Jvov xo[tlovcio
[......] kol "Avyéde ‘Ociw
[Awc]oie edyapiotodvelc]
[&v]éomnoay dio mpoentolv]
['AlAeEavdpov Zarttnvo[D].”

Wihrend III ein Beispiel fiir den klassischen himmlischen Boten ist, der sowohl im Paganismus
wie im Juden- oder Christentum vorkommt, werfen I, IT und IV Fragen auf. In I wird der ¢rya80¢
ayyehog mit Zeus Hypsistos oder, wie er hiufiger genannt wird, Theos Hypsistos verbunden.
Die religionshistorisch problematische Einordnung des Theos Hypsistos ist bekannt.” Sein Kult
scheint eine Art Synkretismus von jiidischen und nichtjiidischen Elementen gewesen zu sein,
wobei das Attribut Uyiotog u.a. fiir die Ableitung des Gottes aus dem Judentum mitverantwort-
lich war.” Werden Theos Hypsistos dazu noch Engel an die Seite gestellt, sind vordergriindig
genug Argumente vorhanden, um eine jiidische Interpretation — sowohl des Gottes als auch der
Engel — zu rechtfertigen. Abgesehen davon, daB Vyiotog auch fiir andere Gottheiten (und nicht

7 P. Herrmann, Denkschriften Akademie Wien LXXX, 1962, 30, Nr. 21 = E. Lane, Corpus Monumentorum
Religionis Menis I, Leiden 1971, 45f., Nr. 69 = Sheppard, Pagan Angels, 92, Nr. 10.

5 L. Robert, Anatolia III, 1958, 120 = M. Ricl, Hosios kai Dikaios I, 2, Nr. 1 = Sheppard, Pagan Angels, 90,
Nr. 9.

76 In Auswahl: St. Mitchell, Wer waren die Gottesfiirchtigen?, Chiron 28, 1998, 55-64. Ders., The Cult of Theos
Hypsistos between Pagans, Jews and Christians, in: M. Frede/P. Athanassiadi (Hgg.), Pagan Monotheism in the
Greco-Roman World, Oxford 1999. B. Wander, Gottesfiirchtige und Sympathisanten, Tiibingen 1998. M. Stein, Die
Verehrung des Theos Hypsistos: Ein allumfassender pagan-jiidischer Synkretismus?, Ep. Anat. 33,2001, 119-125.
Altere Studien: E. Schiirer, Die Juden im bosporianischen Reich und die Genossenschaften der cePduevot Ogov
Vyiotov ebenda, Sitzungsberichte der PreuBischen Akademie d. Wissenschaften zu Berlin 1897, 200-225. C. Robert/
Th. Skeat/A. D. Nock, The Gild of Zeus Hypsistos, Harvard Theological Review 29, 1936, 39-88. E. Olemutz,
Zeus-Helios-Hypsistos, Die Kulte und Heiligtiimer der Gétter in Pergamon, Darmstadt 1968, 60—89.

77 Mitchell, Anatolia II, 42-51. Eindeutig jiidische Elemente zeigt eine Inschrift aus der Ubergangszeit vom 2.
zum 3. Jhdt. Es handelt sich um eine Weihung an Theos Hypsistos, seine heiligen Engel und seine verehrungswiir-
dige Gebetsstitte (tpocevyq). Der Artikel bei Theos Hypsistos ist ungewdhnlich in Inschriften, jedoch iiblich in
der LXX, vgl. C1J 725, 769, sieche St. Mitchell, Regional Epigraphic Catalogues of Asia Minor II, Nr. 209, British
Archeological Reports, Oxford 1982 = Sheppard, Pagan Angels, 94.



144 V. Hirschmann

nur ménnliche)” genutzt wurde,” erinnert dieser ,,als Hochster angebetete sehr an das ,,eine”,
,hochste* gottliche Prinzip, in dem sich nach der Lehre des Mittelplatonismus (1./2. Jhdt. n.
Chr.) die Vielzahl alles Seienden vereinte.® Diesem Gott, der eine GroBenordnung erreicht hat,
die ihn auBBerhalb einer fiir den Menschen noch erreichbaren Kontaktebene ansiedelt,?! werden
bisweilen verschiedene Gottheiten als Engel an die Seite gestellt.®?

In der ersten Inschrift stehen der gute Engel und Zeus Hypsistos als Adressaten fiir Dank und
Verehrung nebeneinander. Die enge Verbindung zeigt: Beide Wesen sind zumindest von dhnlicher
Natur (ausgedriickt durch die Parallelstellung mit ko.1) ohne erkennbare Abstufung; der &ya.80¢
ayyelog ist ein gleichberechtigter Teil der Weihung. Dieses Schema findet sich auch in anderen
Zeugnissen fiir Theos Hypsistos, die ihm einen dryo0¢ dryyelog, Belog dyyeAikog oder Belog
orya80c® beiordnen.

Fiir die &yyeAo ist charakteristisch, daB sie durch ein Attribut wie z.B. &yaBd¢ oder eine
Umschreibung wie 0etog dryyeAikdg oder Belog dryadg niher definiert werden. Im Gegensatz
zum Juden- oder Christentum tragen die dryyelot keine Eigennamen, sondern bleiben abstrakte
Grofen.

Beispiel 11 zeigt eine Weihung an einen Engel ohne die Begleitung eines anderen Gottes.?* Die
Bezeichnung als Oetog weist auf eine selbstindige, tibernatiirliche Wirkungskraft hin, die berech-
tigt ist, Anbetung zu erfahren. Spétestens hier bekommt die These der jiidischen Abstammung
Risse. Sheppard gleicht die Widerspriiche dadurch aus, daf er die Engel aus Karien und Lydien
in die Kategorie der daipoveg einreiht, die als niedere Gétter verstanden und so eigenstindig
verehrt werden konnten. Ohne jedoch den so offenbar werdenden Widerspruch zu seiner These
zu erkennen, beruft er sich fiir die Gleichsetzung des dryyelog mit doipwyv auf Philo, der die Ter-
minologie der Septuaginta fiir die pagane griechische Welt kompatibel machte.® Hier gerit man
in die zweite Sackgasse, denn Philo warnte vor der Verehrung der Engel, weil sie keine von Gott
unabhiingige Existenz haben und demnach auch keine Gétter sein konnen.* Ein 8e0¢ dyyelikdg

8 Z.B. fiir Kybele, siche TAM V, 359, 1. Vgl. Isidor, Hymn. Is. 4,4: Anot dyiotnt “I6181 Becpopdpmr, kol
*Ayydnt vidt kod Saipovt dyoddt Tokovdnt, dBavétoig Sppov evpe Stkoudtatov.

7 Vgl. Aelius Aristides iiber Asklepios (Or. 42, 4 (335, 4 Keil), der die Geschicke des Existenten und
Nichtexistenten lenke, und siche Ch. Habicht, Die Altertiimer von Pergamon VIII, 3, 11-14. In Saittai/Lydien wird
der schon erwéhnte Gott Men als hochster und méchtigster Gott verehrt (TAM V, 1, 75, siche Mitchell, Anatolia
11, 45, Anm. 259). In Lydien rief man die groBe kleinasiatische Muttergottheit unter dem Namen 66 Vyiotn an,
im Kult der Isis konnte diese Gottin als ,,Hochste” angesprochen werden (TAM V, 359, 1). Vgl. Isidor, Hymn. Ts.
4,4 (Anm. 77).

% Der Gedanke an einen Gott, der iiber die Welt und die Menschen herrscht, ist nicht neu. Bereits im 6./5. Jhdt.
v. Chr. postulierten die Vorsorkratiker eine einzige Gottheit, die den Kosmos lenkt. Diese Vorstellung konnte sich
in der damaligen Zeit nicht durchsetzen. Dazu sieche W. Burkert, Griechische Religion, 305-337.

81 Seine Natur 146t sich am besten durch ein erhaltenes Orakel des klarischen Apollon aus Oinoanda darstellen:
[a]btopung, &didoktog, duntmp, AoTVEEAIKTOC, obvopo Ul xmpdv, ToAvdvVLLIOG, &v Tupl valmy, L. Robert,
CRAI 1971, 597-619 = SEG 27,933 = OMS V 617-639. Vgl. eine zweite Inschrift, aus der hervorgeht, daf} dieser
unerreichbare Gott Theos Hypsistos war. Fiir den archidologischen Kontext siehe A. S. Hall, ZPE 32, 1978, 265. Es
handelt sich um einen kleinen Altar neben der Orakelinschrift.

82 Das konnen Gottheiten wie Hosios kai Dikaios oder aber ehemalige Olympier wie Apollon sein. Siehe auch
Ricl, Hosios kai Dikaios II, 99-100.

83 Sheppard, Pagan Angels, 78, Nr. 1-5.

84 Siehe Sheppard, Pagan Angels, 90, Nr. 9 oder 94, Nr. 11.
% Philo, Gig. 16-17.

8 Somn. I, 232, 238; Fug. et Inv. 212.
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ware nach Philo undenkbar. Darin unterscheidet sich Philo trotz seiner mittelplatonischen Ansit-
ze von paganen Vertretern des Mittelplatonismus, die (wie auch spiter der Neuplatonismus) in
den dryyedor Emanationen der hochsten Gottheit bzw. Tréiger ihrer charakteristischen Qualititen
und deshalb B¢ot sehen konnen.” Verfolgt man die Gleichsetzung der kleinasiatischen dryyedot
mit den griechischen daiuoveg, so stoBt man auf die Passagen bei Plutarchs Schrift De defectu
oraculorum, die die Herkunft der doiipoveg an erster Stelle aus dem Zoroastrismus ableitet.® Die
Verbreitungswege solcher Gedanken verliefen iiber Einwanderer und Héndler aus dem Osten
wie auch tiber die persischen Magier, die die Lehre des Zarathustra (freilich in abgewandelter
Form) in Kleinasien verbreiteten.® Die Mittelplatonische Philosophie, deren wohl beriithmtester
Vertreter Plutarch war, trifft sich in dem Gedanken, die duvapueig ihres obersten Gottes als Oeot
anzuerkennen, mit Gedanken der zoroastrischen Religion.

Die fiir den Zoroastrismus typische Personifikation abstrakter Begriffe hat moglicherweise
auch Spuren im Kult von Hosios kai Dikaios hinterlassen, die wie in IV als &yyehol gesehen
werden konnen. Diese im 2. und 3. Jhdt. im norddstlichen Lydien und der Phrygia Epictetis
zahlreich vertretenen Gotter Hosios kai Dikaios sind keine klassischen Gotter, wie sie das
griechisch-romische Pantheon kennt, sondern Personifikationen moralischer Werte. Sie werden
zumeist allein verehrt, konnen aber auch mit einem anderen Gott gemeinsam auftreten, wie das
noch erhaltene ko in Beispiel IV zeigt. Als zweite Gottheit kiime z.B. Men oder Zeus/Theos
Hypsistos in Frage.”

Wie bei den dryyedor wird die Herkunft von Hosios kai Dikaios kontrovers diskutiert. Wéhrend
Ricl, die sich ausfiihrlich mit diesem Kult beschéftigt hat, in Hosios kai Dikaios den Ausdruck
in der Kaiserzeit weiterentwickelter indigener religidser und moralischer Prinzipien sieht, will
Sheppard in ihnen eine Weiterentwicklung der in der Septuaginta fiir Gott gebrauchten Attribute
0o10¢ und dikoog wiedererkennen.’! Ricl hilt dagegen, daB als Erklérung fiir Hosios kai Dika-
1i0s nicht notwendig jlidische Konzepte bemiiht werden miissen (auch wenn sie den Austausch
von religidsen ,,Ideen” nicht ausschlieBen will).”> Vielmehr handele es sich um ,,une culte ...
purement paien‘, der die moralischen Kategorien der indigenen Religion Phrygiens und Lydiens
aufnehme.”

Ricl geht in ihrer Studie u.a. der Frage nach, ob Hosios kai Dikaios eine géttliche oder eine
engelhafte Natur haben.”* Eine Antwort sei durch die unterschiedlichen Bezeichnungen, sei es

87 Siehe J. Dillon, The Middle Platonists (80 B.C. to A.D. 220), tiberarbeitete Auflage, London 1996, 318.

8 De def. Orac. 10 p. 415 B, vgl. auch De Is. t. Os. (351¢c-384c¢): Kol dokel 10010 101g nAeioTolg kol coemtdrols:
vouifovot yop ol uév Beovg etvor Yo xabdmep dviitéyvoug, TOV uev dyofdv, Tov 8¢ podAmv dnpiovpydv: ot d¢
Tov pév [yop] dpeivovo Bedv, tov & Erepov Saipova kadodoty, donep Zmpodotpng 6 pdyog, Ov meviokioyiiiolg
£rec11dv Tpwtk®dv yeyovévor mpecBitepoy 16T0poldoty. ... £uol 8¢ dokodot tAeiovog Aboon kol peilovog dmoplog
0170 T@V dorpdvev Yévog &v néco Bedv kol avBpdrov Tpémov TIve THY Kovevioy Nudv cuvéyov eig Todhtd Kol
cuvantov ¢Eeupdvte elte pdyov TV mepl Zopodotpny 6 Adyog ovtdg éotiv eite Opdxiog dn’ "Oppéwg eite
Atyortiog fj ®piyrog. Vgl. Plut., De an. proc. in Tim., 1012b—1030c.

% Dazu Widengren, Die Religionen Irans, z.B. 112-114 und 316f.

% So eine Weihung aus Nacoleia: Oed ‘Yyioto kol ‘Octiw, Ricl, Hosios kai Dikaios I, 20, vgl. auch 8, 12 oder
16.

I Ricl, Hosios kai Dikaios II, 101, Sheppard, Pagan Angels, 91.
92 Ricl, Hosios kai Dikaios II, 101.

% Ricl, Hosios kai Dikaios II, 101. Vgl. die dazu passende interessante Aussage bei Sokrates (HE 4, 28), der
den hochmoralischen Volkscharakter der Phrygier preist.

%1bid., 75, Anm. 16 und 97-100.
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Belov, sei es 0edc/Beo1, schwierig.”> Da sie aber hiufig zusammen mit einer hoheren Gottheit
verbunden seien, miiten sie der Kategorie der dryyelot zugeordnet werden.” Hilt man die
iibrigen dryyehot-Inschriften dagegen, so zeigt sich, daB die Frage falsch gestellt ist, denn die
paganen Engel werden in Kleinasien hdufig ohne eine ,,herrschende” Gottheit an ihrer Seite
verehrt, ein Aspekt, der auch auf Hosios kai Dikaios zutrifft. Deshalb kann die Problemstellung
nicht die géttliche oder engelhafte Natur von Hosios kai Dikaios sein, sondern zu fragen ist nach
der religiosen Grundlage, auf der ihr Kult entstehen und sie mit dem Attribut dryyelog versehen
werden konnten. Diese Grundlage kann durchaus aufgrund der oben geschilderten Charakteristika
des Mazdaismus oder auch des Zoroastrismus in den Einfllissen aus Persien gefunden werden,
die ja seit mehreren Jahrhunderten auf das westliche Kleinasien eingewirkt haben. Nimmt man
die personifizierten Emanationen des Ahura Mazda” als Basis einer nach strengen moralischen
Konzepten ausgerichteten phrygischen und lydischen Religion, so passen sowohl die Beispiele I
und II mit den nicht ndher benannten guten und gottlichen Engeln als auch IV in der Verbindung
mit Hosios kai Dikaios in das Interpretationsschema. Die dryyeAotr kdnnen sowohl mit einem
anderen Gott gemeinsam verehrt werden und so als die differenzierte Einheit dieses Gottes (nach
dem Modell des Ahura Mazda) verstanden werden, als auch selbstindig als Teil des hoheren
gottlichen Wesens Verehrung empfangen. Die Harmonie wird auch nicht durch eine mogliche
Ableitung von Hosios kai Dikaios aus der Septuaginta gestort. Vielmehr kann man vermuten,
daB eine jiidische Begrifflichkeit auf persischem Religionsgrund fruchtbar wurde und eine neue
religiose Erscheinungsform geschaffen hat.

Durch eine Interpretation der &yyelot-Inschriften auf der Basis persischer Einfliisse werden
die Unebenheiten, die eine jiidische Interpretation hinterldft, geglittet. Der Versuch Sheppards,
die Ungereimtheiten seiner These auszugleichen, indem er die dryyeAot zu daiipoveg macht, fiihrt
zu der Aussage Plutarchs, daf eben diese Wesen aus dem Zoroastrismus stammen.

Daim westlichen Teil Kariens und im stidwestlichen Teil Lydiens zahlreiche jiidische Gemein-
den nachgewiesen wurden, lag es nahe, die Wurzeln der kleinasiatischen Engel in den religiosen
Vorstellungen des Judentums zu suchen. Der unterstiitzende Einfluf} jiidischer Elemente kann
und darf natiirlich weiterhin nicht gering geachtet oder gar ausgeschlossen werden. Jedoch sind
auch bedeutende Differenzen erkennbar, die eine génzlich jlidische Deutung nicht zulassen.
Alternativ dazu wire eine Entstehung und Beglinstigung der Engelverehrung durch Elemente
der persischen Religion zu tiberlegen, die sich mit den mittelplatonischen Ideen des 1./2. Jhdt.
verbinden konnte. In diesem Sinne kann die eingangs zitierte Frage Nilssons nach paganen En-
geln, die neben jiidischen und christlichen existierten, mit ,,ja* beantwortet werden, anstatt daf3
wir mit Sheppard in den &yyeAot-Inschriften nur ,,a further example of the borrowing of half
understood Jewish terms by pagans® sehen miissen.?®

Heidelberg Vera Hirschmann

% Ibid. 98.

% Ricls weiteren Ausfiihrungen ist zu entnehmen, daf sie mit &yyeAot die paganen daipoveg meint, die in der
spiteren Kaiserzeit in ¢yyehot umbenannt worden seien; Hosios kai Dikaios II, 98.

9 Vgl. Y. 44 (Humbach 1, 116-123) fiir die Aufzidhlung der Taten Ahura Mazdas. Hier werden auch die guten
Eigenschaften, die durch ihn in die Welt kommen, erwihnt.

8 Sheppard, Pagan Angels, 94.



